Stworca Aniotdw — istot wolnych
Katecheza z 23 lipca 1986 r.

Kontynuujemy dzisiaj naszg katecheze o aniofach, ktérych istnienie,
bedace aktem odwiecznej mitosci Boga, wyznajemy stowami Symbolu
Nicejsko-Konstantynopolitanskiego: ,Wierze w Boga Ojca
wszechmoggacego, Stworzyciela nieba i ziemi, wszystkich rzeczy
widzialnych i niewidzialnych”.

W doskonatosci swojej duchowej natury aniotowie powotfani sg od
poczatku — na mocy posiadanego rozumu — do poznania prawdy i
mitowania dobra, ktére znajg w sposdb petniejszy i doskonalszy, anizeli
moze je znac cztowiek. Mitos¢ ta jest aktem wolnej woli, bowiem takze
w przypadku aniotdow wolnos¢ oznacza mozliwos¢ wyboru pomiedzy
dziataniem na rzecz znanego im Dobra, czyli Boga, lub wbrew Niemu.
Trzeba tutaj powtdrzy¢ to, co juz uprzednio zostalo powiedziane w
zwigzku z cztowiekiem: stwarzajgc istoty wolne, Bdg chciat, aby w
Swiecie urzeczywistniata sie owa prawdziwa mitos¢, ktora jest mozliwa
tylko na gruncie wolnosci. Chciat przeto, azeby stworzenie, obdarzone
Jego obrazem i podobieAstwem, moglo w sposéb mozliwie
najpetniejszy upodobnic sie do Niego, do Boga, ktdry ,,jest mitoscig” (1 J
4, 8. 16). Stwarzajgc czyste duchy jako istoty wolne, Bég w swojej
Opatrznosci nie mogt nie przewidzie¢ rédwniez mozliwosci grzechu
aniofow. Poniewaz zas Opatrznos$¢ jest odwieczng Madroscig mitujacg,
Bog sam wie, jak z dziejow tego grzechu, nieporéwnanie
radykalniejszego jako grzechu czystego ducha, wyprowadzic¢ ostateczne
dobro catego stworzonego wszechswiata.

Objawienie méwi wyraznie o tym, ze Swiat czystych duchdéw ulegt
podziatowi na dobrych i ztych. Podziat ten dokonat sie nie w wyniku
stworczego dzieta Boga, ale na gruncie tej wolnosci, ktéra nalezy do
samej duchowej natury kazdego z nich: dokonat sie poprzez wybdr,



ktory dla istot czysto duchowych posiada charakter niezréwnanie
bardziej radykalny niz dla cztowieka i jest nieodwracalny ze wzgledu na
stopien, w jakim ich rozum wyczuwa i przenika dobro. W tym znaczeniu
nalezy przyjg¢, ze takze czyste duchy zostaty poddane probie o
charakterze moralnym. Byt to wybdr decydujacy, ktory sie odnosit
przede wszystkim do samego Boga, Boga znanego w sposob bardziej
zasadniczy i bezposredni niz moze On byé poznany przez cztowieka,
Boga, ktéry obdarzyt te duchowe istoty — wczesniej niz cztowieka —
uczestnictwem w swojej Boskiej naturze.

W wypadku czystych duchow ow decydujgcy wybor dotyczyt przede
wszystkim samego Boga, dotyczyt tego pierwszego i najwyzszego
Dobra, przyjmowanego i odrzucanego w sposéb o wiele bardziej
zasadniczy i bezposredni niz to moze mie¢ miejsce w zasiegu wolnej
woli cztowieka. Czyste duchy majg niepordownanie petniejsze poznanie
Boga niz cztowiek, gdyz dzieki mocy poznawczej ich rozumu, ktdry nie
jest uwarunkowany ani ograniczony posrednictwem poznania
zmystowego, posiadajg dogtebny oglad wielkosSci Bytu nieskoriczonego,
pierwszej Prawdy, najwyziszego Dobra. Owej wysokiej zdolnosci
poznawczej czystych duchow Boég udostepnit tajemnice swojego
Bdstwa, zapraszajgc je rownoczesnie do uczestnictwa, przez taske, w
swojej nieskonczonej chwale. Wtasnie ze wzgledu na duchowg nature
ich umyst byt zdolny i pragnat owego nadprzyrodzonego wyniesienia, do
ktdrego wezwat je Bog, czynigc je wczesniej niz cztowieka ,uczestnikami
Boskiej natury” (2 P 1, 4), uczestnikami wewnetrznego zycia Boga, ktory
W najswietszej jednosci Bdostwa jest réwnoczesnie Ojcem, Synem i
Duchem Swietym: jest Trdjca, czyli jednoscia Komunii Osdéb; ,jest
mitoscig” (1) 4, 8. 16). Bog dopuscit wszystkie czyste duchy, wczesniej i
w wiekszym stopniu anizeli cztowieka, do odwiecznej komunii mitosci.

WYybdr, jaki sie dokonat na podstawie prawdy o Bogu, poznanej przez
czyste duchy w wyzszym stopniu dzieki jasnosci ich umystu, podzielit
Swiat czystych duchdow na dobrych i ztych. Dobrzy wybrali Boga jako
dobro najwyzisze i ostateczne, poznane przez rozum oswiecony



objawieniem. Wybrali Boga, to znaczy zwrdcili sie do Niego catg
wewnetrzng mocg swojej wolnosci, a moc ta nazywa sie wifasnie
,mitos¢”. Bog stat sie catkowitym i ostatecznym celem ich duchowej
egzystencji. Drudzy natomiast odwracili sie od Boga, wbrew prawdzie
poznania, ktéra ukazywata w Nim dobro najwyzsze i ostateczne. Wbrew
objawieniu tajemnicy Bozej i Jego tasce, ktdéra zapraszata do
uczestnictwa w zyciu Tréjcy, do wiecznej przyjazni z Bogiem, do
zjednoczenia z Nim przez mitos¢. Na gruncie swojej stworzonej wolnosci
dokonali wyboru podobnie radykalnego, podobnie nieodwracalnego,
jak aniotowie dobrzy; byt to jednakze wybdr diametralnie przeciwny:
zamiast petnego mitosci przyjecia Boga — Jego odrzucenie w ztudnym
poczuciu samowystarczalnosci, w duchu sprzeciwu czy wrecz
nienawisci, ktéra przerodzita sie w bunt.

Jak pojac racje tego sprzeciwu i buntu wobec Boga u istot obdarzonych
tak zywym rozumem i tak bogatych w swiatto? Jaki moze by¢ motyw
owego radykalnego i nieodwracalnego wyboru wbrew Bogu? Owej
nienawisci zbyt gtebokiej, by nie wydawata sie by¢ jedynie owocem
szalenstwa? Ojcowie Kosciofa i teologowie modwig bez wahania o
,Zaslepieniu” doskonatoscig wtasnego bytu, ktore przestonito catkowicie
wyzszo$¢ Boga, wymagajgcg przeciez aktu postusznego oddania. W
zwiezty sposéb zdajg sie to oddawac stowa: ,Nie bede stuzyc!” (Jr 2, 20),
ktore mdéwig o radykalnej i nieodwracalnej odmowie uczestnictwa w
ksztattowaniu krélestwa Boga w stworzonym wszechswiecie. ,Szatan”,
duch zbuntowany, chce mie¢ wiasne krélestwo, ktére nie jest
krélestwem Bozym i mianuje sie pierwszym ,przeciwnikiem” Stwoércy,
przeciwnikiem Opatrznosci, antagonistg Madrosci mitujgcej Boga. Z
buntu i grzechu szatana, tak jak z buntu i grzechu cztowieka, winnismy
wyciggna¢ odpowiednie wnioski, przyjmujagc madre stowa z Pisma
Swietego: , przez pyche zaczeto sie zto” (por. Tb 4, 13).



